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1.

L'inno sacerdotale al Dio Creatore
«In principio Dio creo il cielo e la terra» Gen 1)

I primi cinque libri del’AT costituiscono un insiemorganico ben fissato e conservato in modo idertictutte le tradizioni,

ebraiche e cristiane. Gli ebrei chiamano quesséeme con il nome di «Torah», tradotto spesso dagge», ma che significa
propriamente “istruzione” o “insegnamento”, poiaeriva dal verbo ebraicgarah che significa “insegnare”. La preoccupazione di
avere copie maneggevoli di questo grande insieg® seche si dividesse il suo testo in cinque ratidunghezza quasi uguale. Da
guesto fatto deriva il nome che gli fu dato daglie di lingua grecaPentateuchosgsottintesaviblos), cioé “il libro che sta in cinque
(pentd astucci feuchoy’, giacché gli antichi rotoli venivano conservatiun astuccio di protezione. La divisione in ciagomi ha
fatto si che nella tradizione rabbinica quest'opegaisse designata come: “i cinque quinti dellagéfg Nell'uso latino passo il
termine greco non tradott®éntateuchys che ha dato origine poi all'italiarRentateuch

In ebraico ognuno dei cinque libri &€ designato mprime parole del testo, volendo riscoprire pimprell’incipit un’importante
allusione alla sua tematica. Nella tradizione @rdsna, invece, vennero dati in greco dei titeliive propri, cercando di sintetizzare
in una parola il contenuto principale dell'opera.ifaliano e nella tradizione cristiana in genersano conservati (traslitterati e
tradotti) questi titoli:

I) Genesi(génesis= origine: perché inizia con le origini del mondo)

II) Esodo éxodos= uscita: perché racconta l'uscita di Israele’Bgitto)

) Levitico (leuitikdn= libro dei leviti: perché contiene la legge deiesaloti leviti)

IV) Numeri (arithmadi = numeri: a causa delle enumerazioni dei cc. 1-4)

V) Deuteronomio deutero-nomiorr copia della legge: cf. Dt 17,18).

Composizione generale del libro della Genesi

Il primo libro del Pentateuco rappresenta l'inizibtutta la Scrittura. ka principio Dio creo il cielo e la terra...»: la prima parola
Bere’shitin ebraico ne ¢ il titolo, mentre la tradizionega I'ha chiamat@&énesisn base al suo contenuto principale, cheoédine
dell'umanita e del popolo di Israele.

Nell'insieme il libro della Genesi (Gen) comprende parti distinte, che si possono riconoscerepsiadiverso genere letterario sia
per il contenuto specifico:

! Pperuna presentazione completa di tutti i lilislibi, cfr. C. DoGLIO, Introduzione alla BibbiaLa Scuola Editrice, Brescia 2010.
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cc. 1-11 racconti delle origini =eziologia metastorica
12-36 tradizioni dei patriarchi saghe tribali legate ai gruppi e ai santuari
37-50 storia di Giuseppe rovella sapienziale

E possibile anche riconoscere un intento struunal libro stesso, perché vi si ripete per dietievuna formula simile, adoperando
il termine tbled6t che significa propriamentgenerazioni ma indica piuttosto un tipico modo semitico dcagantare le “storie di
famiglia”. | testi della Genesi hanno subito nediimi secoli un intenso studio da parte dellaicaitstorica e letteraria. Con insistenza
si & posto il problema della storicita per moltiaanti, soprattutto per le vicende primordiali; dapolte discussioni e perplessita si &
giunti ad equilibrate soluzioni che valorizzano etodi tipici della “storiografia” semitica e I'imptanza dei generi letterari, nonché
la necessita di comprendere i testi nel loro imtest parla cosi di linguaggio “teologico” dei mitidelle tradizioni arcaiche, ponendo
l'accento sull'importanza del loro messaggio pisttoche sulla loro fattualita.

Alla luce delle letterature parallele dell’Anticoiciho Oriente, risulta evidente che le antiche iz@hi letterarie di Israele
trasmettono anzitutto una particolare teologia¢ eina originale visione di Dio e del mondo, delinme della storia. In primo luogo
si riconosce che YHWH é dreatoredi tutto il mondo, percio € il signore della stgrinoltre egli € misericordioso, cioe fonte della
benediziones dellapromessainfine — aspetto decisivo — il Signore Dio dlleanzacon 'uomo: in Noé con tutta I'umanita e in
Abramo col popolo di Isradle

Genesi 1-11: un particolare genere letterario, datt“eziologia metastorica”

| primi undici capitoli della Genesi costituisconpa realta letteraria e teologica particolare:arasrla storia primitiva e costituiscono
il quadro ideale che precede la storia della salvazarrata dal seguito dei libri. Questi testilgeao alle origini del mondo e
allargano la prospettiva all'intera umanita: préaan la creazione dell’'universo e dell'uomo, I'onig del peccato umano e le sue
conseguenze, la perversita crescente fino al disassmico rappresentato dal diluvio, che non nka, bensi un nuovo inizio. A
partire da Noé, infatti, la terra viene di nuovgplata, ma I'attenzione si restringe sempre piaceatrandosi finalmente su un uomo
solo, Abramo, padre del popdlo

| racconti delle origini affondano le radici neltdiente sumero e accadico—siriano (2000-1500 ai@e)Jando numerosi contatti con
generi letterari tipici di quel mondo culturale,adjui racconti di creazione, i cosiddeitini di azione i miti di organizzazione, le
composizioni sapienziali della “Me” (= sapienzayrairica, le liste dei re sumeri, le narrazioni dindo, i racconti inerenti la
costruzione dellzigqurat La somiglianza dei testi biblici con molte op@enesopotamiche non significa una “grande frode” @@om
sosteneva F. Delitzsch nel 1902), come se la Biabémse semplicemente “copiato” da altre fontrekmta le tradizioni di Gen 1-11,
pur nate in urSitz im Lebermesopotamico, furono utilizzate dall’agiografo dopssere state purificate e adattate al suo intento
teologico. Tra la Bibbia e 'ambiente sumero-accada differenza non sta nell'intuizione degli amreenti primordiali, bensi nel
concetto divino che possedevano e nell'influssdisigirazione divina che ha portato a vedere ldtéeim modo decisamente nuovo e
diverso rispetto alle fonti.

Percid e possibile parlare di “miti storico—sapializin Gen 1-11 senza compromettere il valore t@sto biblico. Infatti, il mito non

e semplicemente frutto di fantasia, non & antiiedig né antistorico: anzitutto ha per oggetto Htaeed € un tentativo sapienziale di
raccontare il senso del mondo. Possiamo dire cimétdl & intuizione di una realta cosmica, ma irlgifég che € sconosciuta ai sensi,
alla deduzione e al possesso intellettuale. Ogghtanito € il divino, la natura, le forze imperatinrcosmico-antropologiche e gl

avvenimenti soteriologici ed escatologici sottonfiardi categorie tipiche e di simboli. Si trattaéci uno strumento letterario tipico
di filosofi e teologi: con questo genere di linggagsi sono espressi anche gli autori biblici méinp capitoli della Genesi.

Lo studio dei testi paralleli dell’Antico Vicino @mte ha contribuito notevolmente a chiarire queéstpostazione letteraria e
teologica. Importante punto di riferimento e il pweliturgico sulla creazione, proprio della tradie accadica, contenuto in sette
tavolette e denominaténuma eli§= Quando in alto). Si tratta di una vera teogaia narra la lotta primordiale fra gli “dei antith
capeggiati da Tiamat, mostro caotico, e gli “deivgini” guidati da Marduk. Questi vince e uccideriigd, quindi la squarta e con il
suo cadavere forma il cielo e la terra; quindi émmgo e il sangue di Kingu, un dio cattivo, craalho e viene finalmente lodato
dalla liturgia di Babilonia con la celebrazione dabi cinquanta nomi. Altro testo importantissimbe@opea diGilgamesh 'uomo

2 Bibliografia. Sul libro della Genesi si possonmsaltare alcuni validi commentari: EESTA, Genesi 2 voll., Marietti, Torino 1974; GvoN

RAD, Genesi(AT 2/4), Paideia, Brescia 1978; A.AMCHADOUR, , Genesi. Commento teologico-pastoraédan Paolo, Cinisello B. (MI) 2003; G.
BorGONOVQ «Genesi», inLa Bibbia PiemmgeCasale Monf. (AL) 1995, 53-180; W.RBGGEMANN, Genesi Claudiana, Torino 2002; B.G.
BoscH, Genesi. Commento esegetico e teologi®tmidio Domenicano, Siena 2007. Inoltre rimandidua studi monografici, particolarmente
stimolanti: L. A oNSO ScCHOKEL, Dov’eé tuo fratello? Paideia, Brescia 1987; A. BNiN, Da Adamo ad Abramo o l'errare delluomo. Lettura
narrativa e antropologica della Genesi. |. Gen 11,2;4 EDB, Bologna 2008.

Bibliografia. Molti testi sono dedicati esclusivante a Gen 1-11 in forza della loro particolariidraria e teologica. Le opere che riporto sono
di alta divulgazione e utili per un approccio imig: mosA M., Genesi 1-11. Alle origini dell'uom@..0.B. 1.1), Queriniana, Brescia 1987;
CAsTEL F., “Dio disse..."”. | primi undici capitoli della GenesPaoline, Cinisello B. (Ml) 1987;&RAsI G., Il libro della Genesi(1-11), Citta
Nuova Editrice, Roma 1990;i8icHi E., Adamo, dove sei? Commento esegetico-spiritualagtai 1-11 del libro della GeneskEd. Qigajon,
Magnano 1994; &PELLETTO G., Genesi (capitoli 1-11)Messaggero, Padova 2000pd¢T S. (a cura di)Catechesi degli adulti attraverso il
Libro della Genesi — Capitoli 1-1{sussidio per I'anno pastorale 2002-2003), Aradi& di Firenze, Firenze 2002. Inoltre I'annata 200
«Parole di vita» € stata interamente dedicata ®&dr11.
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che, per amicizia, va alla ricerca della piantdadeita, ma €& costretto a subire amaramente ihfalhto. Significativi per il confronto
coi racconti biblici sono anche i testiAlira-hasis I'epopea del “super-intelligente”, che riusciapsavvivere al diluvio, e didapa
il mito del saggio che ha dovuto scegliere fraita e la sapienZa

IL POEMA “SACERDOTALE” DELLA CREAZIONE (Gen 1,1-2,4 a)

Il racconto biblico inizia con il grande quadro ldetreazione, composto da due testi differentinni@nalmente giustapposti dal
redattore finale. Il primo testo (1,1-2,4a) € unnd sacerdotale al Creatore», cioé una solennbregiene di tipo litanico che vuole
riconoscere Dio come il creatore di tutto.

Infatti la prima affermazione importante da farpraposito di questo testo, cosi famoso, € che ntatt di un racconto, ma di un
inno celebrativo: & una grande liturgia in onore@ie Creatore. E per poter leggere correttamengstp brano € opportuno superare
alcuni preconcetti che forse abbiamo, anche seeri®: lo facciamo evidenziando tre idee fondaaiént

Anzitutto bisogna ricordare che la rivelazione igilnon inizia con la creazione, ma con l'eventbesodo. E vero che questa & la
prima pagina della Bibbia, ma I'esperienza decistle ha fatto di Israele «il popolo di Dio», évBmto della liberazione dalla
schiavitu d’Egitto: la riflessione sulla creazioviene dopo! Anche se la creazione € il primo fatt@rdine cronologico assoluto,
tuttavia 'uomo arriva a comprenderlo in un secoteopo attraverso le esperienze della sua storia.

Poi conviene rammentare che il primo capitolo d&knesi non & I'unico testo biblico che parli deazione: quindi, per avere
un’idea completa di quello che dice la Bibbia sudl@azione occorre considerare tutti i testi aligiglo e ricavarne una sintesi
intelligente. Noi ci accontentiamo di evitare l'ere di assolutizzare Gen 1 e ci impegniamo a congae il senso nel complesso
panorama biblico.

Infine & utile ribadire fin dall'inizio che allo sttore biblico non interessa tanto fare affermatisulla “creazione”, cioé spiegare
comele cose sono venute all'esistenza, quanto piattosiebrare il Dio Creatore, mostrandteé Lui all’origine di tutto.

Il senso di una prima pagina

Questo inizio, quindi, potrebbe essere intitolaltan®d sacerdotale al Creatore”: con I'aggettivo &dotale” si intende attribuirne
I'origine alllambiente dei sacerdoti israeliti, gh#urante I'esilio a Babilonia (fra 'anno 586 €588 a.C.), hanno raccolto la loro
tradizione teologica in un documento che gli stadimoderni hanno definito “Storia sacerdotale’pdlema finisce in Gen 2,4a: lo si
riconosce perché la seconda parte del v. 4 segnwd’ di un brano diverso, opera di un’altra tEdne. Questo testo, dunque, forse
riassunto di un antico poema molto piu esteso, ie$orma narrativa, € diventato la gransleverturedell’opera storica d'Israele, il
solenne portale della costruzione letteraria crdaissacerdoti in esilio, per tener viva la spesadel popolo nel ruolo salvifico di
Dio.

E importante, dunque, riconoscere che questo éestato scelto per essere la prima pagina di urgalstoria e, come lettori di libri,

sappiamo bene che l'inizio si comprende appienmdoer letto l'intera storia, avendo chiaro lo giiento di tutta la narrazione.

Spesso, addirittura, I'inizio diventa chiaro e coensibile solo dopo aver terminato il libro e awemapito il senso. Lo stesso
procedimento vale anche per un film, genere aiam@ ancor piu abituati: di solito la scena inigidi un film diventa piu chiara alla

fine e, solo rivedendo la pellicola o ricordandmde! tutto, si pud comprendere come ha lavorategista e che cosa ha voluto
comunicare. L'autore, infatti, ha in mente tuttosimlgimento della storia, ma il lettore o lo sp&ite no: solo I'insieme permette di
comprendere e chiarire tutti i particolari.

Anche per la Bibbia vale questo stesso procedim&tsi Gen 1 € la prima pagina di “una grande&t@ipud essere compresa solo
alla luce di tutta la storia narrata: il signifisatiunque, le deriva da quel che viene in seguitost comprende armonizzandolo con
l'insieme della rivelazione biblica.

Le caratteristiche letterarie del testo

Il primo lavoro dell'esegeta & quello di leggeretabto, esaminarne il contenuto e studiare i priooexti compositivi utilizzati
dallautoré. Anche noi, dunque, cominciamo a vedere come éruitis il capitolo, sottolineando soprattutto leraigeristiche

Per un confronto diretto con questi testi, cf..}XX., L’AT e le culture del tempo, Borla, Roma 199; BEYERLIN, Testi religiosi per lo studio
dell’AT, Paideia, Brescia 1992; S.N.RKMER — J. BOTTERG, Uomini e deéi della Mesopotamia: alle origini dehitologia, Einaudi, Torino
1992 ; M. GmosA, L'ambiente storico-culturale delle Scritture ebine, EDB, Bologna 2000; H.iEHR, Il contesto religioso dell'lsraele antico.
Introduzione alle religioni della Siria-Palestifgideia, Brescia 2002.

Cf. WESTERMANN C., «ll racconto della creazione all'inizio dellabBia», in: N. Negretti-C. Westermann-G. von Rad, i@l della nostra
storia. Il genesi, Marietti, Torino 1974, 61-65.

Per lo studio di questo poema si possono comsullastA E., Genesi. |: Introduzione. Storia Primitiva, édti, Torino 1974, 247-276; von
RAD G., Genesi (Antico Testamento 2/4), Paideia, Beed®78, 51-81; ®osA M., Genesi 1-11. Alle origini delluomo (L.0.B. 1,1
Queriniana, Brescia 1987, 26-323EL F., “Dio disse...”. | primi undici capitoli della Gesi, Edizioni Paoline, Cinisello B. (MI) 1987, 11:62
Ravasl G., Il libro della Genesi (1-11), Citta Nuova Eitit, Roma 1990, 25-48;08GIN J. A., Genesi 1-11 (CSANT 1/1), Marietti, Torino
1991, 23-54; B\cHI E., Adamo, dove sei? Commento esegetico-spiritaiabapitoli 1-11 del libro della Genesi, Ed. Qiqajdlagnano 1994,
89-151; BRGoONovVO G., «Genesi», in: La Bibbia Piemme, Casale MonfL)(A995, 69-74; BUGGEMANN W., Genesi (Strumenti, 9,
Commentari), Claudiana, Torino 2002, 43-60sR¢HADOUR, A., Genesi. Commento teologico-pastorale, Sand?&ihisello B. (MI) 2003, 43-
75.
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letterarie che lo contraddistinguono. Sara propactendo da questi rilievi letterari che potremaaodere a osservazioni di tipo
teologico, come sara mostrato nell’articolo segeient

Leggendo con attenzione il testo — talvolta pu@mssitile accompagnare la lettura con una matitas@iolineare tutti gli elementi
interessanti — ci accorgiamo che l'effetto prodatquello di una solenne celebrazione di tipo itaninfatti si ripetono spesso le
stesse cose con le stesse formule: tale procedinfentattirato I'attenzione degli studiosi, i quainno rilevato con minuziosa
attenzione i particolari ricercati presenti netéesoncludendo che questo brano e stato curatwdo finissimo, fino al parossismo.

Si & notato, ad esempio, che 'autore conta lelpama questo fenomeno € verificabile solo nelotesiginale ebraico, perché nelle
nostre traduzioni scompare. Il numero che domirto tlo schema € il 7 con il riferimento ai sett®rgi; ma anche le parole
importanti ricorrono con questa frequenza: il \nal7 vocaboli; il v. 2 ne ha 14 (7x2); formule sfgpative come «Dio vide che era
cosa buona», «E cosi avvenne», «Dio fece» ritorma@acuna 7 volte; il nome di Diclphim) ricorre 35 volte (7x5); termini
importanti come «cielo», «firmamento» e «terramamo 21 volte ciascuno (7x3); I'ultima parte, qaelhe parla del settimo giorno,
comprende tre affermazioni di 7 parole ciascun& €73}. Sono solo alcuni degli innumerevoli esem@ pbtremmo fare.

Anche l'insieme del capitolo & costruito con un’amita architettura, secondo uno schema rigidang@ntmetrico: tutte le opere di
Dio sono raggruppate in sei giorni. | primi tre mopresentano le opere di fondazione, gli alteé ke corrispondenti opere di
ornamentazione. Si pud cosi parlare di un quadiua parti, una specie di dittico in cui le tavelecorrispondono perfettamente,
precedute da un proemio e seguite da una conchuision

Il proemio(1,1-2) presenta la massa informe iniziale, eladoagli elementi dall'interno verso I'esterno: &rg, I'abisso, le tenebre.

La prima tavola(1,3-13) descrive la formazione delle regioni cadmaisecondo 'ordine inverso dall'esterno versuéino:

1° giorno: creazione dellaJCE (separazione dalle tenebre);
2° giorno: creazione delRMAMENTO (separazione dei due abissi);
3° giorno: creazione delleerRRAe dellePIANTE (separazione dall'acqua).

La seconda tavolg§l,14-31) descrive in perfetto parallelismo I'orreto delle regioni gia create:

4° giorno: creazione deglsTRI (strumenti della luce);
5° giorno: creazione deescle degliuCCELLI (nell'acqua e nell'aria);
6° giorno: creazione degiNIMALI e delluomo (sulla terra).

La conclusiong2,1-4a) polarizza I'attenzione sul settimo gioomme vertice della creazione e giorno senza tréanon

Anche le formule adoperate nella descrizione rmwor secondo un complesso schema fisso, che dimestcara una volta, la
minuziosa cura letteraria impiegata per la composedi questo inno al Creatore. L'autore ha uflatesello e ha voluto realizzare
un lavoro di finissima oreficeria. Tale accurateemtione letteraria € finalizzata dall’autore —cs®&D il suo gusto stilistico — alla
produzione di un testo “artistico”, un quadro belle possa degnamente celebrare I'elogio del Geeato

A questo punto possiamo domandarci: che cosa iatemkgnare I'autore di Gen 1? E chiaro che l'autaiferma il “fatto” della
creazione, ma non si impegna assolutamente sul nmodoi Dio ha dato origine all'universo. |l mesgég teologico consiste nel
riconoscere Dio come creatore di tutto e tale fédeasmessa con un quadro letterario di tipo “dictat artistico, sapienziale”,
composto secondo il gusto stilistico della clasgmedotale e legato alla visione cosmologica ddita Oriente.

L'autore, infatti, condivide con i suoi contempoeata visione del mondo e secondo tale figura cdsgica egli descrive l'intervento
creatore di Dio. Secondo la comune rappresentazieliantico Oriente la terra € piatta e poggiatagsandi colonne; tutt'intorno &
circondata dal grande oceano, oltre il quale salimamo le colonne del cielo, immense montagne oheggono la rigida volta del
cielo, una grande cupola di solido cristallo sofgaquale sono raccolte le acque superiori, chermh@tano le precipitazioni
atmosferiche.

Un’'immagine del mondo, dunque, legata alla culaméica e oggi decisamente superata dalle sciertzeahiatuttavia, nonostante
guesto rivestimento superato, il messaggio trasmleasun valore imperituro. E questo messaggio tgaboche vogliamo scoprire,
senza pretendere di trovare informazioni scierhtda‘isull’origine del mondo.
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Lo schema teologico del “comando”

Il principio narrativo seguito dall’autore saceraleté essenzialmente schematico: egli ripete selamtesse formule, determinando
cosi uno schema narrativo costante.

a) inizio: «Dio disse»

b) comando «Vi sia... Si radunino... Sia fatta...»
c) adempimento «E cosi avvenne»

d) giudizia «E Dio vide che era cosa buona»
e) conclusione «E fu sera e fu mattina: un giorno»

Questa narrazione stereotipata riproduce lo schdinnm comando: Dio da un ordine e I'ordine vienegesto. Tale rivestimento
letterario e strettamente legato alla mentalitatei@lbgo sacerdotale. La scuola dei sacerdotittinfeella composizione di tutta la sua
opera, € interessata soprattutto alla legge chedbia al popolo tramite Mosé e tutta la raccoltaatime, condensata al centro del
Pentateuco, & impostata secondo questo schemai iolge a qualcuno, gli da un ordine e l'intdia® esegue 'ordine; tale ordine
€ buono e viene impartito in un tempo preciso.

Lo stesso procedimento narrativo & usato anchel pacconto iniziale, per presentarlo come I'evefdmdatore, giacché ogni
avvenimento si basa sulla parola di Dio che comandaquindi chiama all'essere — e sulla parola idi @he conferma, benedice o
riconosce. Soltanto che nel poema della creazidae Bolo e non parla con nessuno. «Dio disse»plggmente. Il comando invece
dovrebbe essere rivolto a qualcuno: «Dio disse;ana all'inizio non c’é ancora nessuno! L'autodenque, sta facendo un grande
sforzo per esprimere con il suo linguaggio pococettnale un evento inesprimibile: Dio non comandaieate e a nessuno; da
semplicemente 'ordine.

Il comando, poi, dovrebbe essere formulato in séagmersona e rivolto a un “tu”. Invece nel nostrano incontriamo sempre
formule in terza persona: «sia», «si raccolganappaia», «produca». L'autore rispetta il mistertbadereazione, non spiega come
ci0 sia avvenuto; questa forma linguistica, piu shelare, cela e richiama I'attenzione sul mistescosto della creazione.

Dopo il comando viene ricordato sempre I'adempimebsi I'autore sottolinea soprattutto il risultaton la formula «E cosi
avvenne» egli mantiene profondamente il misteréadgkazione. Il testo, dunque, € tutt'altro che wappresentazione dell’origine
del mondo: non viene infatti descritto come € sdrtnondo, ma vengono solo evocati, uno dopo keltutti gli elementi che fanno
parte del mondo e di tutti si dice che sono vaatDio.

Il risultato del comando & buono: ma non c¢’é nesstite si renda conto di questa bonta se non Dieisona! E Dio stesso, infatti,
che giudica buona la sua opera. Nella sua eloquent®tonia questa formula & una lode implicita eddfore, perché & l'autore
sacerdotale che ha una visione positiva del momniteeee buono tutto cid che Dio ha fatto.

Infine la formula che ritma le giornate € I'espetdéletterario per descrivere I'agire di Dio neinfe: Dio entra nella storia e, fin
dall'inizio, il suo € un agire storico, protescaaditoria dell’'umanita, vertice dell'azione divina.

Ci accorgiamo facilmente, dunque, che lo schembad#aire sacerdotale € uno schema propriamentedia; non descrittivo, ma
evocativo: a Dio viene attribuito esplicitameniaténto e I'origine delle cose e implicitamentenadodato per la bonta dei risultati.

Lo schema letterario della settimana

Altro elemento importante che caratterizza Genld schema settenario, cioé la suddivisione deddirirenti creatori di Dio in sei
giorni seguiti dal settimo, dedicato al riposo.f8aohiamoci con particolare attenzione su questatata settimanale.

Per presentare un evento come la creazione, lautar bisogno di uno schema, deve cioé sceglierenatio particolare per
descriverlo. Anche solo per fare un elenco delddtaedeve decidere da quale partire e poi seguireetto ordine; per unire alcune
immagini deve in precedenza stabilire un critefisutcessione e di collegamento. L'autore sacelelbia scelto uno schema di tipo
liturgico. E pit che naturale: abituato alle cedstioni liturgiche nel tempio di Gerusalemme, ritenatel tempo dall’ordine
settimanale, I'autore intende comporre un poemeogaer celebrare il Creatore.

Secondo antiche tradizioni orientali, nella fesédl’dnno nuovo, celebrando l'inizio di un nuovo kicastrale e la nuova serie dei
prodotti della terra, si ricorda anche il primotdiaizio di tutto il mondo. Non abbiamo informamicsu una simile celebrazione in
Israele e non & quindi possibile fare affermaziorgEcise sull’'uso di un tale poema liturgico. In bgaso linteresse dell'autore
sacerdotale € rivolto in modo inequivocabile ab@®”, in quanto settimo giorno. Lo schema letierér1, comune nella narrazione
orientale, tende ad evidenziare proprio il settatemento: il poema, quindi, mira espressamentéegare il senso del sabato.

* % %

Dopo la necessaria introduzione, possiamo orargHre il testo: lo leggiamo nella sua integritaefago molta attenzione a tutti i
particolari, per comprenderne il significato e viame il messaggio teologico.

In principio
In principio Dio creo il cielo e la terra (1,1)
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Il primo versetto non é l'inizio del racconto, nélldnno: & piuttosto il titolo, la sintesi di tuttil contenuto del grande poema. Con
I'espressione «in principio» (in ebraiddre’ shi) si vuole chiaramente indicare un inizio, l'inizi@lla storia. L’'intento dell’autore &
quello di non dare I'impressione che il mondo $&mo, ma di presentare una storia che ha avuinizio.

Il verbo che viene utilizzato in ebraico per esmienl’azione di «creare»b@ara’ ) & sempre esclusivo di Dio, mai applicato a un
uomo per indicarne un’attivita. Indica dunque uparazione divina fatta con facilita, senza l'indicae di mezzi e materiali, tesa a
produrre qualcosa di nuovo. Tuttavia non troviamooaa in questo testo il concetto di “creazionerddla” (cf. 2Mac 7,28): I'antico
sacerdote non conosce e non usa il linguaggiodfilos greco del nulla e del non-essere.

Per indicare I'oggetto dell'intervento creatoreutare adopera due termini concreti, generali e efipd cielo e la terra; nel
linguaggio semitico una tale coppia — evocandoettieemi o poli — & indizio di totalita e sta a tatie che «tutto» viene da Dio.

Quindi, quello che noi chiameremmo il “caos”, viepeesentato con una formulazione antico-orient&le gvocare la situazione
iniziale:

Ora la terra era informe e deserta
e le tenebre ricoprivano I'abisso
e lo spirito di Dio aleggiava sulle acque (1,2).

La terra viene descritta con due termini che e endifficile tradurre:tohlie boh( Indicano la deformita, cioé la mancanza di forma;
evocano una realta vuota, come pud essere il desedui nessuno vive; non richiamano perd un ctioceetafisico di assenza
dell'essere, ma semplicemente la mancanza di coseg si puo dire di una stanza squallida e disadorn

L'abisso & inteso come una grande massa d’'acquabraico il terminetehdm (linguisticamente legato alla mitica Tiamat
mesopotamica) indica I'oceano primordiale comeebeénto caotico per eccellenza. L'acqua ricopresteate le tenebre coprono
tutto: la vita & impossibile.

Su questa massa informe e invivibile si muove loitspdi Dio. Con il terminerQah, tradotto con «spirito», I'autore intende
soprattutto «il soffio, il respiro, I'alito, la pala di Dio»: sara ci0 che dara origine a tuttiegseri. Nel seguito I'autore ripetera con
insistenza la formula «Dio disse», indicando coasfio che emise il suo soffio vitale, il suo resg@ra sua parola: tale soffio divino
crea la vita. Non possiamo pretendere di trovaquisto testo una presentazione teologica deligi&Sianto: sara la rivelazione del
Nuovo Testamento a far conoscere la persona dellitcS Alcuni esegeti pensano addirittura che bbheepiu corretto tradurre |l
terminerfah con «vento» e intendere il genitivo «di Dio» conma forma di accrescitivo, per cui 'immagine evacsarebbe quella
di un vento molto forte, una tempesta che agitawaabtica e tenebrosa massa primordiale

L'azione dello «spirito» € indicata con un verbaissimo ¢ahaf, al participio piel femminile), di cui non si cosue bene il
significato. Esso ritorna solo in Ger 23,9 (peridade I'agitarsi di un uomo) e in Dt 32,11 (per clégere un’aquila che vola sopra i
suoi nati): si immagina cosi che voglia dire «<musievolare». Percio la traduzione con il verboegagiare» vorrebbe evocare un
movimento solenne e concitato di ali: il senso’methagine coniata dall’autore ci resta perd oscuro.

Il testo, dunque, non ha descritto la situazionm@rdiale, ma ha semplicemente evocato la terraasséarma, avvolta dalle acque e
immersa nelle tenebre: sopra tutto, pero, c'é ésgmza di Dio, che respira e parla. Quale saraugulagsua opera? Dovra mettere
ordine in questa confusione iniziale. Lo scritteaeerdotale, infatti, descrive la creazione preselt una serie di separazioni, perché
considera la “separazione” un concetto fondamenfella sua teologia: Dio ha separato Israele ddyglipopoli, perché sia santo (cf.
Lv 20,24-26). Ma il senso dell'aggettivo “santo”’mba sfumatura morale come per noi, bensi equavédeparato, delimitato, diviso
dal resto del mondo”: infatti allinterno del popalli Israele, separato dagli altri popoli, Dio legparato la tribu di Levi, in essa ha
separato il clan di Aronne, in esso ha separatanaglia di Sadoq fino a separare un unico indivigherché sia il sommo sacerdote.
In tal modo la teologia levitica presenta la stmatsacra di Israele e pensa di giungere alla ifsa@#tione” come possibilita di
accostarsi a Dio.

E logico, quindi, che un autore sacerdotale immiagttivita creatrice di Dio compiersi con una Eedi separazioni sulla massa
indistinta primordiale: cosi Dio inizia a costruiom ordine che, nel seguito della storia, giungdrduo compimento, separando
popoli, tribu, famiglie, classi e individui, sepad®d tempi e stagioni, separando cibi puri e cibpum Compito della classe
sacerdotale, pertanto, € riconoscere tali separaziatalogare la realta, distinguere il puro dafuro e conservare la struttura
sacrale del mondo.

Primo giorno
La prima azione di Dio € la parola:
Dio disse (1,3)

Questa stessa formula si ripete lungo il capit@ogieci volte. Il numero non é casuale, perchétdee € troppo preciso e attento ai
particolari: con dieci parole Dio ha creato il mond/a le “dieci parole” richiamano il “Decalogo”jo@ I'alleanza: in tal modo il
compositore ha inserito nel poema un significatistlegamento fra la creazione e il dono della ledgel'inizio del mondo e I'inizio
del popolo. Solo al Sinai Dio si rivelera pienaneeatisraele, ma in principio nella creazione l'im&nto di Dio era gia rivelazione.

" La traduzione italiana “interconfessionale irglir corrente” ha scelto questa interpretazionadeite: «un vento impetuoso».
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% Dio disse “Sia la luce!”. E la luce fu* Dio vide che la luce era cosa buona e separ&éadalle tenebrée
chiamo la luce “giorno” e le tenebre “notte”. Edera e fu mattina: primo giorno (1,3-5).

L'azione di Dio inizia sulle tenebre che copronabi'sso: il suo spirito fa esistere la luce buotesepara dalle tenebre. Delle tenebre
non viene detto nulla; ma, essendo diverse datia éie & buona, s'immagina che non siano buoneegq |'unico accenno, in tutto

il testo, alla presenza di una realta non buomatdre non spiega ulteriormente, ma lascia intendee le tenebre non sono opera di
Dio. Consapevoli che I'autore non ha una mentakiantifica, non dobbiamo cercare di spiegarediale creazione della luce con la
nostra mentalita scientifica, ma accogliere e gastauo linguaggio poetico.

Dopo lintervento separatore, Dio da il nome adalta create, ma non a tutte. Da il nome al gi@radla notte, al firmamento del
cielo e poi alla terra e al mare: cioé agli elemessenziali. Il resto € lasciato alluomo, giacetdare il nome» & un segno di
dominio, di superiorita e di conoscenza.

L'opera creatrice, inoltre, € inserita nel ritmanf@rale di una giornata ed é evidente che l'autalepera un calendario lunare,
essendo abituato a contare la durata del giorrartagodalla sera; litanicamente ripete ogni val& viene sera e poi mattina. Cosi
possiamo notare che la prima unita narrativa, @responde al primo giorno, presenta lo schema stbdo puro con la semplice
ripetizione delle formule essenziali: lentamenpaiticolari andranno crescendo fino al sesto gioanoui saranno dedicati ben otto
versetti.

Secondo giorno

® Dio disse “Sia il firmamento in mezzo alle acque per separe acque dalle acque®.Dio fece il
firmamento e separo le acque, che sono sottonilafinento, dalle acque, che sono sopra il firmameato.
cosi avvenné’ Dio chiamo il firmamento “cielo”. E fu sera e fuattina: secondo giorno (1,6-8).

Per comprendere queste frasi € indispensabile o del modo in cui l'autore si rappresentavendndo: il termineragia’ —
tradotto con«firmamento» — designa la solidissima volta, chpas® le acque delloceano superiore dalle acquerionf che
circondano la terra. Con la mente dell’autore dardo di immaginare la scena iniziale: la terra deseé avvolta dalle acque e dalle
tenebre; Dio sta intervenendo dall’esterno e, dipr operato sulle tenebre, interviene sulla masgaatica e la divide in due parti,
una di sopra e una di sotto. Per conservare tplEraeione serve una realta molto rigida e solid@rimine italiano «firmamento» &
un calco del latinoffmamenturh e non indica I'insieme degli astri, ma propriatgequalcosa dotato di solida fermezza per poter
reggere la grande massa delle acque superiorbh@scenze cosmologiche sono cambiate, eppuredéepatiche resistono!

Terzo giorno

° Dio disse “Le acque che sono sotto il cielo, si raccolgamain solo luogo e appaia I'asciutto”. E cosi
avvenne!® Dio chiamo I'asciutto “terra” e la massa delle aedmare”. E Dio vide che era cosa buona (1,9-
10).

Nella sua essenzialita questa descrizione vuoleageaun altro grande evento: il passaggio del MzssB. Il racconto sacerdotale di
quel fatto usera la stessa terminologia, propriorfghiamare alla memoria l'intervento creatoreDdo: «Le acque si divisero: gli

Israeliti entrarono nel mare all'asciutto» (Es 1422). L'esperienza della salvezza storica ha pssmali comprendere il ruolo
creatore di Dio e cosi i due elementi — creaziorelenzione — si intersecano sempre nei raccargile preghiere.

La creazione é presentata come il primo atto sedvili Dio. Con la presenza delle acque la vitaie@ossibile: Dio ha fatto apparire
l'asciutto e ha reso possibile la vita. Per faresjo Dio ha dovuto dominare le acque caotiche pdiab: nella mentalita mitica
antica si parlava dei mostri e delle divinita pgemie contro cui Dio ha dovuto combattere per etterfordine (cf. Sal 74,13-17).
L'autore sacerdotale vi allude, senza nominarelguellta. La distinzione fra terra e mare € laasggione decisiva per la vita:
adesso ci sono gli ambienti vitali dove sara passitesistenza.

Al terzo giorno vengono assegnate due opere: all@eseparazione della terra e del mare, si prasemthe la produzione vegetale. |
primi tre giorni, infatti, secondo lo schema daltare, comprendono le opere di fondazione, mertiralgi tre giorni saranno
dedicati alle opere di ornamentazione. L'erba gid@mte, dunque, vengono poste in questa prima fesehé si tratta di realta ferme e
immobili, a differenza di tutte le altre opere,atéerizzate dal moto.

» E Dio disse “La terra produca germogli, erbe che producorese alberi da frutto, che facciano sulla

terra frutto con il seme, ciascuno secondo la peaig”. E cosi avvenné? la terra produsse germogli, erbe

che producono seme, ciascuna secondo la propr@espealberi che fanno ciascuno frutto con il seme,
secondo la propria specie. Dio vide che era cosadtf E fu sera e fu mattina: terzo giorno (1,11-13).

Emerge subito I'insistenza con cui I'autore ripitdformula «secondo la loro specie»: la teologieesdotale, che regola il dettato
letterario, pensa a una precisa organizzazionéudelérso intero. L'uomo deve cercare di ricosteuirale ordine, giacché la

classificazione delle realta si ritiene gia preserglla mente di Dio. Ogni specie, infatti, si date & voluta da Dio al momento della
creazione e il suo intervento di separazione haoposdine nella realtd. In tal modo l'autore temnma prima fondamentale

classificazione dei vegetali e li divide in tre iggécategorie:

- igermogli cioé I'erbetta e ogni piccolo vegetale, ritendémli antichi senza seme e prodotto spontaneardahsiolo;

- le erbe che producono senmioé tutte le piante erbacee che hanno un festoinante con fiori e semenza;

— gli alberi da fruttq cioé quelle piante il cui seme si sviluppa ragshiin un frutto commestibile.
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E un piccolo saggio di botanica che l'autore call@tinterno del poema come lode al Creatore pemirabile varieta del mondo
vegetale. Nessuna meraviglia che I'erba sia cig@t@a del sole: 'autore non ha intenti scientificia artistici.

Quarto giorno

Con il quarto giorno inizia I'opera di abbellimenéodi ornamentazione del mondo. Inizia, cioe, lkeorda tavola del dittico che
corrisponde artisticamente alla prima: il quartorgo, dunque, vede il completamento dellopera datapil primo giorno, la
creazione degli astri € dunque in stretta relazamrequella della luce.

1% Dio disse “Ci siano luci nel firmamento del cielo, per digfuere il giorno dalla notte; servano da segni
per le stagioni, per i giorni e per gli arthie servano da luci nel firmamento del cielo pemiinare la terra”.

E cosi avvenne?® Dio fece le due luci grandi, la luce maggiore pegolare il giorno e la luce minore per
regolare la notte, e le stelf€.Dio le pose nel firmamento del cielo per illumi@da terra'® e per regolare
giorno e notte e per separare la luce dalle ten&bRio vide che era cosa buonE fu sera e fu mattina:
quarto giorno (1,14-19).

E importante notare che il poema non chiama pereniendlue opere pil splendide: il sole e la lunataEaccuratamente i loro nomi,
per il fatto che in tutte le culture vicine a Idm# sole e la luna erano considerate divinitatr&ita di un procedimento che potremmo
definire “demitizzante”: mentre nei racconti antishll’origine del mondo il sole e la luna avevamo ruolo fondamentale e divino,
nel poema biblico compaiono solo nella seconda fase viene attribuita loro particolare importamzsono ridotti a meri strumenti.

Il termine adoperato dall’autoren€ordt), tradotto con «luce», indica piuttosto il sostegrer un oggetto che emana luce, quindi un
«lampadario». Altro che divinita! Il sole e la lusano semplicemente dei lampadari che Dio ha apglesuffitto della terra, cioé sul
firmamento.

La funzione di questi lampadari € triplice. Anzituservono per far luce sulla terra. Poi hannaihpito di distinguere e regolare
giorno e notte. Infine sono dei punti di riferimertggettivo per stabilire il calendario religiosayratterizzato da feste, giorni e anni:
ancora una volta emerge chiaramente la mentatigrdatale, che fa risalire a Dio stesso I'orgariiaze del cosmo e del tempo.

Quinto giorno

Il quinto giorno corrisponde al secondo: alla cieag del firmamento, che separa il cielo dal maogtisponde I'opera di ornamento
del cielo e del mare, cioé la creazione dei pesiagh uccelli.

% Dio disse “Le acque brulichino di esseri viventi e uccetilino sopra la terra, davanti al firmamento del
cielo”. #* Dio cred i grandi mostri marini e tutti gli esseiiventi che guizzano e brulicano nelle acque,
secondo la loro specie, e tutti gli uccelli alacsndo la loro specie. E Dio vide che era cosa &tr20-
21).

Alle specie di uccelli e di pesci I'autore aggiungeparticolare strano e accenna ai grandi «motrini» tannininj. Per gli antichi,
infatti, nei racconti sull’'origine del mondo i g@irmostri avevano un ruolo importante e anche @uirgl testi biblici se ne parla (cf.
Sal 89,10-11). L'autore sacerdotale non pud prescen da questo dato culturale; eppure, con un figtivo intervento
demitizzante, riduce queste figure mitiche a secnplieature, magari molto grandi, ma non diverderelsto degli esseri viventi che
guizzano e brulicano nelle acque. In questo casgpace un elemento nuovo: la benedizione.

% Dio li benedisse: “Siate fecondi e moltiplicateviiempite le acque dei mari; gli uccelli si maligpino
sulla terra”?® E fu sera e fu mattina: quinto giorno (1,22-23).

Agli antichi i vegetali sembravano moltiplicarsicspaneamente, per il fatto che hanno il seme stesgsi e non si possono muovere;
invece la riproduzione dei pesci e degli uccelfuliava un evento alquanto misterioso. Percido itaofa intervenire Dio
esplicitamente con una “benedizione”; dona cioé agimali la capacita e la possibilita di trasmettéa vita e di conservarsi in
esistenza. Con tale benedizione Dio viene proclamaico autore della vita, garante e responsalgilla donservazione del mondo,
anche dove il potere e la conoscenza dell’'uomoantwano.

Sesto giorno
Come per il terzo giorno, anche il sesto & caiatteto da due opere: la creazione degli animalestr e quindi del’'umanita.

** Dio disse “La terra produca esseri viventi secondo la lepecie: bestiame, rettili e bestie selvatiche
secondo la loro specie”. E cosi avverfiidio fece le bestie selvatiche secondo la loro isped! bestiame
secondo la propria specie e tutti i rettili del Isusecondo la loro specie. E Dio vide che era dngana
(1,24-25).

Nella formulazione del comando iniziale € subeptram cambiamento. Per la prima volta si afferma cha realta creata ha il
compito di produrne delle altre; si dice infattlacterra produca esseri viventi...» (v. 24); maitsudopo si ritorna alla formula

consueta, in apparente contraddizione con la pested«Dio fece le bestie selvatiche...» (v. 25inEmodo artificioso che I'autore
adopera per esprimere qualcosa di simile al nagireetto di “natura” o di “leggi naturali”. Dio hereato un sistema di vita, ha
organizzato la realta in modo tale da ottenere aatana di effetti produttivi. La terra € immaginatan modo arcaico — come la
“madre” che fa uscire da sé nuove creature; eppurguesta scena si pud anche riconoscere l'ideaemaddi sviluppo e di

evoluzione.
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Come per i vegetali era stata offerta una triptieessificazione, anche il mondo animale viene diviistre categorie:

— il bestiame cioé 'insieme degli animali domestici e di quete hanno una certa familiarita con 'uomo;

— i rettili, propriamente «cio che striscia», cioé gli anirsaliza zampe, o con zampe tanto corte che semhoanaverne, e quegli
esseri che noi chiamiamo insetti;

- le bestie selvaticheioé gli animali che vivono lontano dall'uomo @mnhanno rapporti pacifici con lui.

Ancora una volta la sottolineatura delle specie Immltro fine che presentare il meraviglioso cedinsmico voluto dal Creatore.

% Dio disse “Facciamo I'uomo a nostra immagine, a nostra gtiatiza, e domini sui pesci del mare e sugli
uccelli del cielo, sul bestiame, su tutte le bestilwatiche e su tutti i rettili che striscianolauérra” (1,26).

Siamo alla fine dell’opera creatrice e la formul&ziale sottolinea un importante passo in avardr. IB prime opere le formule erano
costantemente simili: «Sia la luce... sia il firmento... le acque si raccolgano... ci siano lu@..acque brulichino...»; poi era

intervenuto un cambiamento: «La terra producaddesso I'esortazione non € piu impersonale o rvaluina creatura; Dio esorta se
stesso. Si tratta di un espediente letterario gitolgneare I'importanza dell’'ultima creatura: 'onm.

«Facciamob. Perché viene utilizzato un plurale? Secondealdizione ebraica, Dio sta parlando con la corteste e I'insieme degli
angeli. Certi commentatori razionalisti hanno pémsal un residuo di politeismo. La spiegazionegiténdibile & che si tratti di un
“plurale deliberativo”, comune nelle formule cheesiono una decisione, senza essere plurale middest&apita anche a noi di
essere da soli e dire a noi stessi: «Andiamo!».

Alcuni Padri della Chiesa, come llario, Basilioo&nni Crisostomo, Girolamo e Agostino, hanno lettquesta formula un dialogo
intra-trinitario, cioé un dialogo avvenuto tra @&dfre e il Figlio con cui le Persone divine si cdtaswo e si incoraggiano alla creazione
dell'uomo. E un’interpretazione suggestiva; ma dabto imparare a far bene le distinzioni. Certamemte era questa 'intenzione
dell'autore sacerdotale, anche se noi che leggiqumesto testo da cristiani, alla luce della rivedagi piena di Gesu Cristo, possiamo
scorgere in tali parole un riflesso del misternitario. E corretto e indispensabile ricercaretéimzione dell’autore; ma non dobbiamo
dimenticare che la Bibbia ha due autori, Dio e o Se si pud dire che l'interpretazione trinitac&xrtamente non era dell’autore
umano, non si pud negare che fosse nell'intenzitatiéautore divino comunicare attraverso il testd g quello che I'antico scrittore
era in grado di comprendere e di comunicare.

La creazione e la benedizione delluomo

Dopo aver accennato all'intenzione divina, il poetdento e preciso nell’'uso dei termini, presdatgua esecuzione e ripete con
insistenza a breve distanza la parola «immaginehigo che intende sottolineare tale idea.

%" Dio cred 'uomo a sua immagine;

a immagine di Dio lo creo;

maschio e femmina li creo (1,27).

Nel linguaggio biblico il terminesélem che & tradotto con «immagine», indica un oggettocreto, costruito perché riproduca
un’altra realta: a questo proposito la legge bibhdeta la fabbricazione di elementi che riprodecama creatura, anzi invita a
distruggere quelle degli altri popoli (cf. Nm 33)5Era abitudine nell'antichita (e continua ancogmi) che i grandi signori fossero
rappresentati nei luoghi del loro dominio con déllenagini: statue, bassorilievi o altre rappreseiota visive. L'immagine del re
rappresenta il re stesso: fare atto di omaggiinatfagine equivale ad esprimere il rispetto al essb che & assente. Inoltre nelle
culture orientali vicine a Israele era adoperatdolmula «immagine di Dio» come titolo regale, mkre che il re & il diretto
rappresentante di Dio.

In questa prospettiva culturale possiamo ricon@sciere interessanti operazioni compiute dall'ausaeerdotale. Un titolo regale

viene attribuito a ogni uomo, perché «immagine idi»2® definita I'umanita in genere. Inoltre la diga umana viene proposta come
l'unica rappresentazione possibile di Dio: 'uomaoper cosi dire, la statua di Dio. Si comprendral perché non sia conveniente
rappresentare Dio con il legno o la pietra.

In quanto suo rappresentante, all'uomo Dio affiddaminio” sul creato e tale progetto diventa beizene:

8 Dio li benedisse disseloro: “Siate fecondi e moltiplicatevi, riempite erra; soggiogatela e dominate sui
pesci del mare e sugli uccelli del cielo e su agsiere vivente, che striscia sulla terra” (1,28).

L'uomo non & pensato come il servo della terrasbeome il sovrano: tuttavia «soggiogare e dominai@n indicano un possesso
assoluto e dispotico, ma fanno riferimento all'@édel contadino che aggioga gli animali e al pastde guida il gregge, alludendo
ad un impegno saggio di cura e responsabilita@eite. L'uomo & «pastore del mondo» in quanto @itedi Dio, per cui non ne € il
padrone, ma il governatore incaricato di curarecbi® Dio ha creato e solo a Lui appartiene.

Questo compito del'uomo & espresso nella formandi benedizione, per dire che si tratta di un deénkincarico di dare la vita, &
'impegno di conservare, trasmettere e accres@erdtd. Nel linguaggio biblico la benedizione & peenlegata alla fecondita e al
mistero della vita che nasce: 'uomo, dunque, aroaito ad essere responsabile collaboratore dipeiché nel mondo nasca la vita.

Infine incontriamo un’ultima parola divina che rayda il cibo.
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% Poi Dio disse: “Ecco, io vi do ogni erba che proelseme e che & su tutta la terra e ogni albecoiia il
frutto, che produce seme: saranno il vostro ciba. tutte le bestie selvatiche, a tutti gli uccelil cielo e a
tutti gli esseri che strisciano sulla terra e nealgé alito di vita, io do in cibo ogni erba vetd& cosi
avvenne? Dio vide quanto aveva fatto, ed ecco, era cosaonmlona. E fu sera e fu mattina: sesto giorno
(1,29-31).

L'autore termina il poema della creazione con uaeola che prevede una limitazione di tipo alimestdrcibo pud essere «ogni
erba», ma non la carne. Tale principio postulada liceita dell’'uccisione di alcun essere viventeate anche gli animali: non si
tratta pero di una descrizione storico-scientifiansi di un brano profetico che esprime il pragditun mondo riconciliato e non-
violento. Offre la speranza che un mondo pacifisemza aggressioni si realizzera, poiché apparékdesiderio creatore di Dio.

L'inno di lode al Creatore termina con il settinitomello accresciuto da un significativo «moltdstto eramoltobuono/bello.
L’'impostazione liturgica del poema
Un versetto di sintesi chiude la sezione descaittigr aprire l'ultima parte in celebrazione delatab
! Cosi furono portati a compimento il cielo e laaee tutte le loro schiere (2,1).

Il termine «schiere» traduce la parola ebraehadt, che e stata conservata anche in latino nel daatgico delSanctus«Dominus
Deus Sabaoth». La formula € antica, ma l'autorersitale la rilegge in modo nuovo, facendo riferitoeall'insieme di tutte le
creature. In epoca arcaica l'espressione avevansoanilitare e bellicoso, indicando il Dio chetegge e fa vincere i nostri eserciti:
ma col tempo la comprensione della rivelazione éurata e, pur usando la stessa parola, gli auibticble danno un altro
significato. Cosi nel poema sacerdotale non piteggirciti militari, ma il cielo e la terra sono «ehiere del Signore». Inoltre, in
ebraico tutto il poema € intessuto di un fine gibiguistico, perché il nome proprio di Dio (YHWIH&)una forma del verbo «essere»
(HYH), molto vicina a quella che traduciamo con aS#b. Percid il Signore delle schiere € il Dio ctfa esistere» l'universo:
l'insieme diventa una splendida lode al Signoreodsimo.

Ma la terminologia delle «schiere» appartiene arech@ uso liturgico e questo ci riporta alla coesidione del genere letterario di
Gen 1: il terminesebadt e utilizzato abitualmente dalla tradizione sactaldoper indicare le classi dei leviti e i cori dantori. In tal
modo, con fine allusione, tutte le creature sores@ntate come una splendida serie di grandi adralcelebrano la liturgia cosmica.

Difatti I'autore pensa l'universo in chiave lituogi e descrive il cosmo come un grande tempioelba stato presentato come una
grande lastra solida (firmamentoragia’): lo stesso raro vocabolo € adoperato anche ddéf Ezechiele (1,22-23.25-26; 10,1),
sacerdote in esilio a Babilonia e contemporanebadédre di Gen 1, per qualificare la solida basecsi poggia il trono di Dio nella
sua gloriosa apparizione. Per chi & abituato guliggio liturgico e profetico I'allusione del tegtachiara: il cielo & la base del trono
di Dio, mentre il cosmo ¢ il tempio della sua Gdori

Nella celebrazione del quarto giorno, il sole éul@a sono presentati come due lampadari, richiamamndora il linguaggio liturgico
del tempio: essi sono le lampade del tempio cosmibanno la funzione di segni pené&adim Questo termine tecnico, tradotto in
Gen 1,14 con «stagioni», indica propriamente i testgbiliti per le feste liturgiche, le «solenndal Signore» (cf. Lv 23,2): gli astri,
quindi, sono considerati come semplici indizi Igiai, funzionali alle celebrazioni sacre.

Infine & evidente che tutto tende al sabato, momabftuale della liturgia settimanale: il poemé&atti, mostra come Dio abbia
organizzato per la celebrazione della festa undgaempio cosmico, in cui 'uomo é il direttore defo e il sacerdote celebrante.

2 Allora Dio, nelsettimo giornagportd a termine il lavoro che aveva fatto e cassiGettimo giornada ogni
suo lavoro.? Dio benedisse isettimo giornoe lo consacrd, perché in esso cegadogni lavoro che egli
creando aveva fatto (2,2-3).

Il verbo ebraiceshabat(= cesso) offre I'etimologia al nome del giornatfeo, che risulta cosi il vertice del poema sactaie. La
celebrazione del sabato, infatti, costituisce ihmeato sacro per eccellenza, in quanto compimentwttdi I'opera: € tempo del riposo
e della pace, della festa e della pienezza.

Queste le originitbledd) del cielo e della terra, quando vennero creadia2
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